INVESTIGACION TEOLOGICA

Resumen

El presente articulo pretende analizar y es-
tablecer el contenido politico teoldgico pro-
puesto por Pablo de Tarso a partir del uso
de algunos términos en sus textos. A la vez
que estudia paralelamente algunas de las si-
militudes y diferencias de la teologia politica
de Pablo con la politica propia de Aristote-
les. También, propone un acercamiento con
algunos tedricos del siglo XX que estudian
y determinan el contenido politico formula-
do por Pablo, esto con el fin de ver su per-
tinencia para los desafios politicos a los que
se enfrenta en la actualidad el cristianismo
contemporaneo salvadorefio. La metodolo-
gia utilizada para este estudio se fundamen-
ta en la revision bibliografica, en la exégesis
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Introduccion

Es necesario iniciar este apartado definien-
do qué debemos entender por «Teologia Po-
litica», segin Galindo (2011) la expresion
acumula un largo uso y ha generado una
extensa bibliografia en los &mbitos de la fi-
losofia politica y de la historia de los con-
ceptos politicos (p. 172). Aunque, también,
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debe mencionarse que el concepto remite
a Carl Schmitt y a Peterson, quienes fueron
los principales en hacer alusién directa a tal
expresion. Asi lo afirma Liceaga (2009):

Se inscribe naturalmente al nombre de
Carl Schmitt. Emerge como titulo de su
ensayo de 1922 sobre la significacién de
«soberania». Segin Schmitt, los principa-
les conceptos modernos de la teoria del
Estado son conceptos teoldgicos seculari-
zados. La figura de Pablo de Tarso es una
de las claves del desarrollo del cristianis-
moy, con este, de la cultura occidental.

Carl Schmitt va a plantear que esta seculari-
zacion de los conceptos teologicos al plano
politico se debe a la crisis vivida en la rept-
blica de Weimar. En concreto, sostuvo que
conceptos politicos nucleares como los de
soberania, decisidn y representacion debian
ser remitidos a precedentes conceptos teo-
légicos (Galindo, 2011, p.173), se genera en
este sentido un recorrido por los fundamen-
tos teoldgicos que daran pie a los pilares de
la teologia politica moderna.

Ahora bien, este recorrido Carl Schmitt lo
hace en su intento de contraponer su teo-
logia politica con las ideas politicas del so-
berano fundamentadas en la teologia pro-
testante de corte calvinista, respecto a este
suceso Galindo (2011) menciona:

Si la teologia adecuada para subrayar
los componentes voluntaristas y de
omnipotencia del soberano era la cal-
vinista, maximamente prefigurada en
el Leviatan hobbesiano, la idénea para
teorizar sobre su rol representativo era
la teologia sacramental catolica. Los en-
sayos de los afios veinte Teologia poli-
tica y catolicismo y forma politica dan
cuenta respectivamente de dicha duali-
dad, por lo demas no facilmente armo-
nizable. (p.173)

Por consiguiente, la teologia politica de Sch-
mitt es pro-estatalista. La producciéon de
deber ser a partir de ser tiene como marco
de referencia al Estado, forma politica por
excelencia (Galindo, 2011). A diferencia
de la teologia politica moderna que busca
establecer parametros para fundamentar
las ideas del Estado, de la soberania de los
gobernantes. La teologia con carga politica
extraida de los textos del conocido apdéstol
con una gran variedad de nombres como:
Pablo, San Pablo, Pablo de Tarso o Apostol a
los gentiles, cualquiera de los nombres con
el que se le distinga apela no solo a su figu-
ra religiosa, sino también a su pensamiento
biblico, teolégico y politico. Montero (2015)
lo afirma como sigue:
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No estamos hablando de un profeta del
Antiguo Testamento. Tampoco de uno
de los doce apostoles. Sin embargo, ;qué
es lo que hace a este personaje ser uno
de los mas influyentes autores dentro de
los textos candnicos y, por si fuera poco,
también uno de los mas influyentes en-
tre el saber secular? No hay duda de que
hablar de Pablo significa hablar de las
incognitas mas basicas y profundas de la
naturaleza humana; significa el constan-
te replanteamiento de cuestiones que
vany vienen por el tiempo y el espacio
sin que ningln tipo de estructura ni dog-
ma pueda detenerlas (p. 4).

Y es que Pablo de Tarso es una figura princi-
pal para el Nuevo Testamento, ya sea por el
numero de cartas escritas por él o atribuidas
a su puiio y letra, no podemos negar la rele-
vancia de muchas de sus categorias para el
plano biblico, teoldgico y cristiano. Se hace
necesario plantearnos mas que su figura,
aquellas categorias de su teologia que tienen
mucha carga politica, entendiendo esta, no
como politica partidista, sino como una pro-
puesta alternativa al poder, al Imperio roma-
no, centrada en los valores del Reino de Dios
y en la comunion de los creyentes en Jesus.

Pasemos a considerar la dimensién politica
de ciertos textos paulinos, que nos abriran
la puerta a consideraciones biblico-teol6gi-
cas de suma importancia para la actualidad.

La dimension politica paulina

La primera labor que se nos impone es la de
sefalar que incluye la expresién «teologia
politica»®. Para tal efecto es necesario esta-
blecer que la teologia politica como marco
referencial tiene una connotacién herme-
néutica, por tal razoén, el acercamiento del
estudio se hace a partir de la exégesis hecha
a los términos oikos, eklesia y polis, usados
por Pablo de Tarso en sus escritos, se en-
cuentran elementos con una fuerte vision
politica transformadora ya presentes en el
siglo I, en estos conceptos paulinos se ad-
vierte ademas, un nuevo modelo de vida po-
litica para las comunidades de creyentes del
primer siglo.

Acerca del uso que se comienza a hacer del térmi-
no «teologia politica» Dussel plantea lo siguiente:

La tematica ha sido lanzada por la suge-
rencia de Carl Schmitt y su “teologia poli-
tica”, desde una reflexion sobre la obra de
Th. Hobbes. Desde ya debemos precisar la
cuestion Hobbes, en la Parte III de su famo-

1 La denominacién de teologia politica es mas o menos reciente. El asumir la dimensién politica del quehacer teoldgico
solo se explicita abiertamente en el Siglo XX, y atin asf no todas las teologias que lo hacen se consideran o denominan

teologia politica.
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so Leviatan, a partir de las distinciones que
hemos propuesto mas arriba, efectiia es-
trictamente una “interpretacion teolégica”,
es decir, una “teologia politica” que toma
la Escritura no ya como filésofo sino como
miembro de una comunidad de creyentes,
ya que el texto hobbesiano es escrito para
dicha comunidad cristiana histérica (Dus-
sel, 2010, p.107).

También Dussel (2010) retoma la discusion
por el elemento hermenéutico y la funcién
que cumple en estos textos paulinos, dice: la
hermenéutica es una practica politica (...),
una lucha por la apropiacién de significa-
dos, porla dacién de sentidos que hacen ala
condicién humana como homo politicus. Ala
vez que interpretacion de textos (y de accio-
nes) es una forma de generacién de discur-
so que se plasma como acto politico, y en la
medida en que ese discurso busca fundar su
autoridad en el dato de lo divino, es teologia
politica (p.110).

En tal sentido, cobra particular fuerza la
estructuraciéon politica hecha por Pablo.
Los criterios hermenéuticos desde donde
leeremos algunos términos contenidos en
las Cartas o Epistolas que escribi6 Pablo de
Tarso con los que localizamos simbolos con
fuerte carga politica, y cuyo producto final
es una praxis religioso-politica que produ-
jeron una radical transformacion del orden
historico dado en el siglo I (Dussel, 2010).

Respecto a esta praxis religioso-politica
Elsa Tamez (1991) en su obra Contra toda
condena, la justificacion por la fe desde los
excluidos, muestra el camino para situar es-
tos escritos en el contexto econémico politi-
co del Imperio romano es conocer la etapa
de consolidacidén de la estructura de domi-
nacion esclavista y oligarquica de tragicas
desigualdades que despertaba un clamor
inmenso entre crecientes masas mayori-
tarias oprimidas, explotadas, reducidas a
soportar sufrimientos inenarrables. En con-
secuencia, las Cartas paulinas son una res-
puesta a ese clamor por una justicia politica
y econdmica universal.

La teologia politica propuesta por Pablo,
consiste en desarrollar las implicaciones
publicas y sociales del mensaje cristiano. Se
confirma asf que la razén de ser de la po-
litica, en cuanto arte de hacer ciudad, es la
de luchar porque las condiciones de vida de
quienes conforman la comunidad cada dia
sean mas dignas. (Gonzales & Estupiiian,
2015) Se trata, no de eludir o eliminar el
problema planteado por la Ilustracién y el
marxismo; como lo hace una abstracta teo-
logia metafisica, asi como la existencial, per-
sonalista y la teologia trascendental, sino
que se trata de responder criticamente a su
desafio, asumiendo la tarea de desarrollar,
también en teologia, una nueva relaciéon en-
tre teoria y praxis.
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Asi lo expresa Daniel Alvarez (2009):

Desde esta nueva 6ptica, la interpre-
tacién de las cartas paulinas resulta
totalmente distinta a la que estamos
acostumbrados a escuchar. Tanto el
evangelio como la misién paulina se
hallaban en clara oposicién al César y al
orden imperial romano, pero no a la ley
judia. Su evangelio era eminentemente
politico. Pablo pretendié establecer co-
munidades (ekklesiai) que fueran alter-
nativas validas a las asambleas ciudada-
nas griegas. De este modo, el evangelio
de Cristo y las comunidades cristianas
desafiaban el poder y el sistema de go-
bierno, en cuyo vértice se encontraba el
emperador salvador. Pablo se enfrenta-
ba asf al sistema de valores de la socie-
dad romana, a las relaciones de poder,
alaideologia de paz y seguridad gene-
rada por la riqueza. En pocas palabras,
tendriamos ante nosotros a un verda-
dero revolucionario anti-imperial y an-
tisistema del siglo [ d.C (p.16).

Ahora bien, para ahondar un poco mas se
requiere analizar los términos politicos de
ekklesia (iglesia, asamblea, comunidad), oi-
kos (casa, familia) y polis (ciudad, pueblo).

" La dimension politica paulina de la
EkkAnowa Ekklesia (Iglesia)

Siglos antes de que se hiciese la traducciéon
del Antiguo Testamento y de la época del
Nuevo Testamento, ekklesia se definia de
un modo univoco como un acontecimiento
politico, que se repetia siguiendo determi-
nadas reglas, en un marco bien delimitado;
era aquella asamblea plenaria (enraizada
funcionalmente en la constitucién democra-
tica) de los ciudadanos de pleno derecho,
en la cual se tomaban las decisiones funda-
mentales juridicas y politicas.

Cuando Pablo habla de la iglesia lo hace bajo
la connotacién de un nuevo sistema de or-
den social en el que gobierno, se establece
bajo una nueva direccién, aunque regida
por los mismos parametros. En la ekklesia
creada por Pablo, aparece con cierto peso el
horizonte que orienta la identidad del cre-
yente (12 Cor. 6:23). Los creyentes son urgi-
dos a asumir desde el presente su identidad
de ciudadanos de un nuevo Estado, y la per-
tinencia a este es de pleno derecho, porque
aspira a las mas altas funciones, aquellas
que Aristoteles restringe para los que tie-
nen el poder y gobierno.
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Seguin Aristoteles 1 rasgo eminente-
mente distintivo del verdadero ciuda-
dano es el gozo de las funciones de juez
y de magistrado. Poco mas adelante,
tras comprobar las debilidades de la
definicidn, afiade: «fuera de la demo-
cracia, no existe el derecho comun y li-
mitado de ser miembro de la asamblea
publica y juez» a esta matizacion afade
Aristoteles la necesidad de contemplar
«la virtud del ciudadano». Sin embargo,
esta virtud no es reconocida a todos ya
que excluye de ellas a algunos, como
lo sefiala el mismo Aristoteles: “Una
constitucion perfecta no admitir a nun-
ca al artesano entre los ciudadanos. Si
se quiere que el artesano sea también
ciudadano, entonces la virtud del ciuda-
dano, tal como la hemos definido, debe
entenderse con relacién no a todos los
hombres de la ciudad, ni atin a todo lo
que tienen solamente la cualidad de
libres, si no tan so6lo respecto de aque-
llos que no tienen que trabajar necesa-
riamente para vivir. Trabajar para un
individuo en las cosas indispensables
de la vida es ser esclavo; trabajar para
el publico es ser obrero y mercenario
(Aristoteles, 1993, p.84).

Sin embargo, la realidad sociolégica de es-
tos mismos resulta totalmente contraria al
elitismo de Aristételes. Asi, Pablo presenta
a sus destinatarios como una combinacion
de una realidad socioldgica mixta y pobre
(esclavos, artesanos, diversos, etc., con al-
gunos mas acomodados). Tal posiciona-
miento de inclusion en la ekklesia de Pablo
revoluciona politicamente el orden social
de la “pax romana”, porque dado su enfoque
de iglesia la jerarquizaciéon romana se rela-
tiviza colocando a los creyentes en igualdad
de condiciones pese a su estatus social civil,
esta nivelacion de condiciones se dejara ver
con mayor claridad en el concepto del oikos,
particularizando los roles de gobierno que se
ejercen politicamente.

. La Dimension politica paulina del
OwoZOikos (Casa)

Si el concepto politico de la ekklesia es re-
volucionario y pragmatico, el oikos (casa)
escandalizaria el gobierno politico de la
cultura romana del primer siglo, «casa/fa-
milia». Para Pablo, la utilizacién del modelo
de la casa es el vehiculo visible, por el que
una comunidad expresa sus lazos de cohe-
sién y administracion sobre la vida de los
creyentes. En el oikos los lazos de paren-
tesco quedan supeditados a la fe normativa
de la comunidad y el ejercicio de roles esta
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en funcién de la igualdad del valor humano
puesto que en ella se refleja la horizontali-
dad del plan salvifico de Dios?.

Asi pues, el oikos, entendido como con-
cepto que engloba los de casa, propie-
dades y familia (nuclear), es un ente
constituido para la produccién y repro-
duccion de descendientes, ast como de
los soportes materiales e inmateriales
que garanticen el sustento de esta rege-
neracion. El oikos es, por tanto, una en-
tidad econémica, que supone la base la
economia griega. En este sentido, es la
unidad principal de produccién y con-
sumo (Miroén, 2004, p.64).

Diferente a la concepcidén griega de oikos, la
casa, en la mentalidad de Pablo refleja los
lazos de hermandad entre esclavos y amos,
entre hombre y mujer, entre ricos y pobres,
etc. Sobre toda esta estratificacion se pue-
de ejercer un gobierno comunitario que no
distinga clases sociales, en el que el esclavo
ejerce liderazgo comunitario sobre su amo,
en el que hombres y mujeres ejercen dones
de servicio en beneficio de la comunidad y

en donde riqueza y pobreza no son brechas
de separacion.

Aunque la concepcién es utdpica en si mis-
ma y problematica al mismo tiempo, la ar-
monizacion del ejercicio publico del oikos
y de la ekklesia, se ajustan bajo la premisa
filosofica de la poli paulina en el precepto
pueblo de Dios, si las oikos forman la ekkle-
sia, la ekklesia forma la poli.

. La dimension politica paulina de la
Polis (Pueblo-Ciudad)

A medida se entra en profundidad en la ca-
tegorizacion politica propuesta por Pablo,
estd va contraponiéndose y encontrandose
con los modelos sociales de la época, segiin
lo sefiala y describe Dussel:

(...) La civilizacién romana se apoyaba
estratégicamente sobre la eficacia in-
expugnable en su época de las legiones
—organizacion militar inigualable por
su eficacia estratégica en su momen-
to-. Las guerras de dominacién de las
colonias eran vitales para proveer de

2 El empleo de la palabra oikonomia va también en la direccién de organizacion, plan, orden salvifico. Esta significacion
histérico-salvifica pudo surgir por razén de la amplitud del término griego (cf. supra 1), que puede designar lo mismo

organizaciones y érdenes de las autoridades.
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esclavos al Imperio, botin de todas las
acciones militares expansivas (...) La
Ley romana (producto del genio legis-
lativo de este Imperio sui generis) se
encargaba de justificar la vigencia de la
estructura de dominacion con funcio-
nes (oficios) y derechos claramente de-
finidos. Los diferentes estatus estaban
entonces garantizados. De esta manera
se legitimaba el ejercicio del poder de
los honestiores (una minoria) sobre los
humiliores (la inmensa mayoria). (Dus-
sel, 2010, p.14)

Para lo expuesto por Enrique Dussel, es evi-
dente que la clase social aristocrata y mili-
tar conformaban la poli del imperio, siendo
esta una minoria. La mayoria eran objetos
al servicio de los intereses del Imperio y por
tal raz6n no son sujetos de derecho, anulan-

doles asi su pertenencia de ciudadanos y
con ello todas sus implicaciones.

Para Pablo tal como lo plantea Dussel (2010)
la poli estaba conformada por las comunida-
des de creyentes sin acepcién de personas
por eso que, en su Carta a los romanos, es
un momento culminante critico del pensa-
miento semita, judio, en el Imperio romano.
Es nada menos que una narrativa racional
simbolica lanzada contra el Imperio en su
esencia misma: hace agitar el fundamento
sobre el que se edifica la legitimacién del
Estado romano en su totalidad. Pero, al mis-
mo tiempo, era una critica también de otros
grupos de la tradicion judia de los que la
nueva comunidad «mesianica»® se iba len-
tamente demarcando (p.15) como lo sefiala
el mismo Dussel.

3 Siempre que usemos la palabra «mesianico» o «mesianismo» (que proceden de “mesias”, que semanticamente tie-
ne como raiz el aceite en hebreo, con el que se consagra al ungido; en hebreo: meshiakh, NWN; en griego: khristds,
XpLotog), nos referimos a los que cumplen una de dos funciones posibles: como rey (el “mesianismo davidico”) o como
profeta (el “mesianismo profético”). Por ello, en Antioquia se denominé a la comunidad de los seguidores de Jeshtia
ben Josef: khristianoi (mesidnicos). Christus es la forma latina del griego Christos, que asuvez es enlos LXXyen el NT
el equivalente griego del arameo m’siha. Por su parte esta palabra corresponde al hebreo masiah y designa a alguien
que ha sido solemnemente ungido para desempefiar un cargo. La forma helenizada de m’siha es messias, que, como
en el caso de lesolis, se hace declinable afiadiendo una sigma final. Por lo demas, el término messias aparece en el NT
griego solamente dos veces y s6lo en Jn (1, 41; 4, 25); las dos veces es traducida por Christos por el mismo evangelista
y serefieren a Jesus de Nazaret. Los LXX no usan ese extranjerismo, sino que emplean constantemente (con excepcion
de los pasajes que se citan) el término griego correspondiente, como hace el NT griego. (Dussel, 2010, p.15) La formu-
la Iesoiis Christés nos lleva a plantearnos la cuestion de si la unién del nombre de Jesus con el titulo mesianico fue obra
de su comunidad, que expresaba asi su fe escatoldgica, o bien, si, de algin modo, es Jestis mismo el tltimo responsable
de ella. Queda asi planteado el problema de la conciencia mesidnica de Jests. Dado que aqui no podemos tratar esta
cuestion con la debida amplitud, valgan, al menos, estas breves reflexiones para fijar el nimero imprescindible de
afirmaciones, que un asunto de tan capital importancia reclama.
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(...) Pablo es el genio creador de la for-
mulacién, para la novel comunidad
«mesidnica», de un diagnostico y de una
estrategia politica que seguira dicha co-
munidad dentro de la «situacién» coyun-
tural del Imperio y ante diversos grupos
judios, que dard a la expansiva comuni-
dad «mesianica» resultados arrollado-
res, fruto de una decision politica, de un
juicio practico singular(...) Supone, poli-
ticamente, continuar la tradicion critica
de los semitas, de los judios, y, sin em-
bargo, consistié en abrir un camino no
transitado. (Dussel, 2010, p.16)

Esta formulacion que hace Pablo y la
dificultad del concepto de «pueblo»
merece ser tomado seriamente, y es
que segun Dussel (2010) todo el pro-
blema categorial en filosofia politica del
concepto de pueblo en la significacion
mesidnica paulina: es el acto colectivo
principal en la creacién de la novedad
en la historia. La praxis de los que se
lanzan en la lucha por lo nuevo es vis-
ta, por «la sabiduria del mundo», de la
Ley, como «locura». Una filosofia politi-
ca critica, entonces, se comprende que
sea paradojica e incomprensible para el
sistema que se deja atras (p.23)

" La dimensién politica paulina del
Mesias

Siempre que se habla de Jesus, se trata de él
como Cristo igual a mesias. Esto lleva consigo
que en todo el NT el mesianismo ya no esta
bajo el signo de la expectacidn, sino bajo el del
cumplimiento. En todas partes se habla acon-
tecimiento de Cristo en perfecto. La propuesta
mesianica de enfrentar el poder reconocien-
do una autoridad distinta, agravaba para la
comunidad mesianica su posicién al margen
del imperio, porque en tal caso se deslegiti-
ma toda autoridad incluyendo al «Cristo del
imperio» y colocandolo de cara con el cruci-
ficado. Pero si el Mesias crucificado ha sido
condenado segun la «ley y autoridad del im-
perio», esto coloca a Pablo ante dificultades
casi insalvables para legitimar su evangelio en
continuidad con la historia salvifica de Israel.
(Docplayer, 2019)

Badiou, (Citado por Zamora, 2010) sefiala
que el proyecto de Pablo es mostrar que una
légica universal de la salvacién no puede
acomodarse a ninguna ley, ni a la que liga
el pensamiento al cosmos, ni a la que regu-
la los efectos de una eleccién excepcional.
[...] Es necesario partir del acontecimiento
como tal, el cual es ac6smico e ilegal, no in-
tegrandose en ninguna totalidad, y no sien-
do signo de nada (p.81).
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En tal caso, el que la poli de creyentes no de
reconocimiento legal a la figura del imperio
(emperador), adjudica inmediatamente en
la persona de Jesus una funcién que, si bien
es escatoldgica, anuncia intrinsecamente la
figura regia de Jesus del resucitado. Tal ase-
veracién, como lo sefiala Badiou; es ac6smi-
co e ilegal a los lentes e intereses pragmati-
cos del Estado imperial.

Mas grave y subversivo politicamente es,
que la poli de creyentes pertenece a la
universalidad abstracta o la singularidad
particularizante*, Pablo representa una
singularidad universal que rompe con la he-
gemonia de los dos discursos precedentes
(Zamora, 2010), por un lado, un judaismo
totalmente etnocéntrico y por el otro una
fuerza dominante que sojuzgaba cualquier
intento de insurreccion, y esto tiene parti-
cular peso como lo sefiala Zizek (Citado por
Zamora, 2010):

La universalidad radical «abarca todo
su contenido particular» precisamen-
te en cuanto esta vinculada a través de
una especie de cordén umbilical con el
Resto: su logica es que precisamente
aquellos excluidos que no tienen un lu-
gar apropiado dentro del orden global
son quienes encarnan directamente la
verdadera universalidad, aquellos que
representan el Todo en contraste con
todos los demas que representan solo
sus intereses particulares. (p.86)

Este conglomerado de excluidos, creyentes
que conforman la polis del mesias Jests, vivi-
ran y acentuaran su identidad de vida parti-
cularizada en su fe y en su valor escatolégico
que anuncia el advenimiento de un nuevo or-
den social. Esta llamada a identificar la uni-
versalidad con el punto de exclusion recuer-
da a la critica paulina del orden constituido
en nombre de la locura de la cruz. Dios des-
enmascara la sabiduria de este mundo (los

4 Como lo resalta Dussel reflexionando de Badiou quien niega la hermenéutica, por la que se imposibilita clarificar el
«doble» sentido del simbolo del texto cotidiano paulino para decantar las categorias implicitas. Por el contrario, que la
tarea es hacer pasar el simbolo a un discurso estrictamente conceptual filoséfico. Esto se mueve solamente en un nivel
ontolégico, de la totalidad dada o puesta en cuestidon (desde un sujeto abstracto, singular, idealista, sin relacién con la
situacién, ni la memoria o la historia, ni las condiciones socio-econémicas y politicas el Imperio romano y el judaismo
rabinico de la didspora). Pablo es un buen pretexto para mostrar la «conversién» como la «excepcién» que surge de
la nada y que tiene por proyecto el «vacio» que se va llenado en la «fidelidad» a una «verdad» puramente subjetiva.
Para nosotros, por el contrario -dice Dussel-, Pablo se inserta materialmente en un mundo de esclavos, de estructuras
profundas de dominacidn en el Imperio, y en contra del legalismo injusto en el cumplimiento de la Ley, pero para co-
munitariamente (como “resto”) irrumpir en el Imperio, en el judaismo rabinico y en los grupos «mesianicos» (Dussel,

2010, p.26).
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poderosos) como locura y para desenmasca-
rarla elige lo loco, lo débil, lo despreciado, lo
que no es (Zamora, 2010, p.87).

Zamora continda su argumento acerca de la
locura del evangelio, reflejada en la idea del
crucificado Jesus. El afirma que:

La expresion maxima de esa locura para
el mundo es el Mesias crucificado. El
no-lugar, la no-parte, lo débil, oprimido,
excluido es un lugar epistemolégico de
revelacién de la verdad del mundo, de
la locura de su sabiduria. La cruz juzga
al mundo, es la prueba de su injusticia
y de otra justicia, y descentra al mundo,
lo descoloca, lo hace aparecer bajo una
nueva luz. Como dice Pablo en la Carta a
los Romanos los poderosos «aprisionan
laverdad en la injusticia». (Rom. 1,18).
(Zamora, 2010, p.87)

Ahorabien, la fuerza esta en la debilidad del
Mesias crucificado y de los escogidos por
Dios. Y la vida en el Espiritu es la vida que
nace del trastrocamiento del mundo, de la
fuerza que es debilidad, de la sabiduria que
es locura. Esto supone una nueva subjetiva-
cion, el nacimiento de un nuevo sujeto que
juzga y actta en el espiritu que descubre la
sabiduria de Dios.

Similitudes y distancias entre la
teologia politica paulina'y
la politica de Aristoteles

= Similitudes entre la politica paulina
y aristotélica

Aristoteles y Pablo utilizan las mismas ima-
genes de la dimensién de la «polis» para ilus-
trar la idea de la constitucion de la Ciudad.

Esta poli se construye simbolicamente
como una agrupacion de casas: «toda
ciudad esta compuesta de casas». Se-
gun el filésofo de Estagira, existe una
triple dimensién jerarquizada en la
composicion de la polis. Ciudad, casa
e individuo constituyen, en este orden,
los elementos fundamentales del Esta-
do (Gil, 2010, p.289).

La ciudad para Aristételes, segin lo afir-
ma Gil Albiol (2010) su imagen sirve para
ilustrar la estrecha relacién de los tres y la
prioridad del primero sobre los otros dos,
es decir, de la ciudad sobre la casa y de esta
sobre el individuo. Para que la ciudad pue-
de cumplir sus objetivos, necesita unas ga-
rantias que van mas alla del desarrollo de
los derechos individuales, que alcanzan el
compromiso por la justicia. La ciudad no se
constituye, seglin Aristdteles, cuando Unica-
mente se unen individuos o familias (p.290).
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Gil continda ampliando el argumento de
Aristoteles, este dice:

La ciudad no consiste en la comunidad
del domicilio ni en la garantia de los
derechos individuales, ni en las rela-
ciones mercantiles y de cambio; estas
condiciones preliminares son indispen-
sables para que la ciudad exista; pero
aun suponiéndolas reunidas, la ciudad
no existe todavia. La ciudad es la aso-
ciacién del bienestar y de la virtud, para
bien de las casas y de las diversas clases
de habitantes, para alcanzar una exis-
tencia completa que se baste a si mis-
ma. (Gil, 2010, p.290)

La dimensién politica de la vida prevale-
ce sobre la individual y doméstica porque
aquélla tiene un fin superior. Sin embargo,
la participacidén de los individuos en la vida
de la ciudad no se hace a través de las casas a
la que pertenecen, como quizas cabria espe-
rar, sino que lo hacen a través de la ekklesia,
la asamblea de varones libres encargada de
votar en las decisiones de los gobernantes.

Aristoteles y Pablo utilizan la imagen de la
polis para sus proyectos de construccion: el
primero de la ciudad, el segundo de la co-
munidad de creyentes. De este modo, con-
siguen poner en relacion con el individuo, a
la casa, y a la asamblea, que cumplen los fi-
nes mas elevados. Asi, del mismo modo que
Aristételes «construye» la poli (ciudad) a

partir del oikos (casa), Pablo «construye» la
ekklesia, que es la comunidad de creyentes
en Cristo. Asi, las asambleas domésticas que
se asemejan a la casa forman un conjunto de
asambleas que se asemejan a la ciudad.

" Diferencias entre lapolitica
paulinay la politica aristotélica

Segun Aristoteles (Citado por Gil, 2010) el
rasgo eminentemente distintivo del verdade-
ro ciudadano es el gozo de las funciones de
juez y de magistrado. Poco mas adelante, tras
comprobar las debilidades de la definicion
afiade: «fuera de la democracia, no existe el
derecho como un ilimitado de ser miembro
de la asamblea publica y juez» (p.300).

A esta matizacién de conceptos afiade Aris-
toteles la necesidad de contemplar la virtud
del ciudadano. Asi explica:

Una constitucién perfecta no admitira
nunca al artesano entre los ciudadanos
en virtud. Si se quiere que el artesano
sea también ciudadano, entonces la vir-
tud el ciudadano, tal como la hemos de-
finido, debe entenderse con relacion no
a todos los hombres de la ciudad, ni atin
atodo lo que tiene solamente las cuali-
dades libres, sino tan s6lo respecto de
aquellos que no tienen que trabajar ne-
cesariamente para vivir. Trabajar para
un individuo en las cosas indispensa-
bles de la vida es ser esclavo; trabajar
para el publico es ser obrero y merce-
nario. (Gil, 2010, p.300)
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Para diferenciar la forma en la que los tex-
tos paulinos utilizan el concepto de ciuda-
dano del reino, podemos plantear que en
la ekklesia creada por Pablo, aparece con
cierto peso el horizonte que orienta la iden-
tidad del creyente. [...] La combinacién de
una realidad sociol6gica mixta y pobre (es-
clavos, artesano, libertos, etc., algunos mas
acomodados) (Gil, 2010, p. 301) rompen
con la idea del elitismo de Aristoételes, de tal
modo que en la politica de la ekklesia su in-
clusién es universal.

Los destinatarios de la comunidad eclesial y
ciudadanos del reino de Dios son presenta-
dos por Pablo como sigue:

iMirad, hermanos, quienes habéis
sido llamados! No hay muchos sabios
segun la carne ni muchos poderosos
ni muchos de la nobleza. Ha escogido
Dios mas bien lo necio del mundo para
confundir a los sabios. Y ha escogido
Dios lo débil del mundo para confundir
a lo fuerte. Lo plebeyo y despreciable
del mundo ha escogido Dios; lo que
no es, para reducir ala nadalo que es.
(RV60, 12 Cor. 1: 26-28)

Asi Pablo define su idea politica de una ekkle-
sia que es el reflejo de la comunidad del reino
de Dios y alternativa al imperio romano. Asi

lo argumenta Gil (2010) cuando dice que la
combinacién de caracteristicas domesticas
y politicas en las, ekklesia creadas por Pa-
blo fue, sin duda, un importante factor de su
gran crecimiento. Pablo concibid la ekklesia
universal, probablemente, como un Estado/
reino segin la mentalidad de Aristoteles, es
decir, como la asociacion de las ekklesias lo-
cales o domésticas, formadas estas segun el
modelo de la casa/familia. La pertenencia de
cada miembro se fundamenta no en su per-
tenencia a la casa familia de la que procede,
sino en su vinculacién con el Estado/reino
que es la ekklesia universal (p. 301).

Es asi como Pablo redefine los conceptos
casa, iglesia, mesias, comunidad con con-
notaciones politicas, primero para distan-
ciarse de lo que el Imperio romano repre-
sentaba como poder politico de opresion, y
segundo, para mostrar que la Ekklesia for-
mada en cristo, viene a ser, la alternativa de
un estilo de vida diferente, de unos valores
basados el Reino, que tal como él expresa,
en Cristo ya no hay distincién, ni acepcion
de personas, tomos somos uno en Cristo,
hermanos y ciudadanos del reino.
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Apreciaciones politicas de Pablo de
Tarso en las interpretaciones de: Karl
Schmitt, Walter Benjamin, Giorgio
Agamben y Jacob Taubes

Debemos preguntarnos ;por qué partimos
de la figura del apostol Pablo?, por qué no
partimos de otro personaje, ;Por qué Pablo?
No podemos valorar, como diria Benjamin,
del pasado que representa Pablo, sin tener
en cuenta las razones del interés moderno
por este ciudadano de Tarso (Mate, 2006).
De dénde procede este interés creciente en
la obra de Pablo, o ;por qué este retorno a
los textos paulinos como Tesalonicenses, Ga-
latas o la carta a los Romanos? Esto deja en
evidencias varios aspectos que Reyes Mate
(2006, pp.29-30) acertadamente enumera:

= La revista Esprit de febrero del
2003 se fijaba monograficamente en
«l’événement saint Paul», es decir
trataba de analizar el interés por las
Carta alos Romanos de A. Badiou, G.
Agamben, S. Breton, J. Taubes, sin ol-
vidar a K. Barth o C. Schmitt. La pro-
pia revista sefialaba acertadamente
que no estamos ante un «retorno a
lo religioso», sino ante la necesidad
de echar mano de una reserva que
se consideraba agotada. Pablo es,
en efecto, la encrucijada de muchos
caminos que no son extrafios a los
problemas de nuestro tiempo.

Por de pronto se le considera el au-
tentico fundador del cristianismo y
algo tiene que ver este con Europa,
su historia, sus valores, sus conflic-
tos y sus aporias. La historia de Eu-
ropa estda tan vinculada a Pablo que
no hay manera de entender a mu-
chos de sus hitos sin esta referencia.
Pensemos en Lutero, Agustin, Pas-
cal, Kierkegaard; también, aunque
indirectamente, en Kant, Hegel o
Heidegger, sin olvidar a quien se eri-
ge en su mayor rival porque envidia
su genio: Friedrich Nietzsche.

Es la piedra angular entre cristianis-
mo y judaismo: piedra de escandalo
para los judios por declarar supe-
rada la ley; piedra angular del cris-
tianismo, declarado heredero de la
Antigua Alianza. Pablo se ve envuel-
to en una dialéctica de inclusion-
exclusién que no va a dejar conten-
tos ni a judios ni a cristianos.

También es el lugar de grandes te-
mas que desbordan el ambito estric-
tamente religioso: universalismo y
singularidad, ley y espiritu, don y
gratuidad, transformacién de la sa-
biduria en locura, estatus del acon-
tecimiento, relacion entre lo antiguo
y lo moderno, lo politico y lo impo-
litico. Cuando Pablo dice «Ya no hay
mas judio ni griego, ni esclavo ni
libre, varén y hembra, pues todos
vosotros hacéis todos uno, median-
te el Mesias Jesus» (Gal 3: 27). Esta
anuncidndose una manera de en-
tender la universalidad que, segin
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Badiou, puede ser fecunda a la hora
de pensar universalmente la univer-
salidad, asignatura pendiente de la
cultura occidental.

= Lanueva universalidad no es por adi-
cion (lo universal seria ser a la vez ju-
dio, griego y romano), tampoco por
pertenencia a una esencia comun
(a la humanidad, como dira luego el
ilustrado Lessing), sino como resta
o resto («segregado» dice Pablo: ni
judio, ni griego, ni romano; ni escla-
vo, ni libre, ni varén o hembra) como
consecuencia de un acontecimiento
singular que afecta al todo: la pre-
sencia del Mesias Jesus que hace de
todo hombre heredero de la prome-
sa, Gal 3, 23-29. Ese hecho singular
se convierte en la piedra angular de
una universalidad sin la que la pre-
sencia judia no es tal. El hecho de
que el pueblo judio se autoexcluya
convierte la universalidad es un de-
safio casi imposible de consumar: sin
lo excluido no hay todo y solo puede
haber todo si lo excluido se convierte
en el resto desde el que el todo debe

ser reconstruido.

Y es que los textos de Pablo tienen un fuer-
te potencial politico dentro de los términos
teolégicos o dentro de las mismas metaforas
y figuras teolédgicas que utiliza para ensefiar
alaiglesia sobre el evangelio de Cristo. Esto
evidencia el enorme interés moderno por la
figura de Pablo y por sus textos. A continua-
cion, veremos las categorias politicas desa-
rrolladas por algunos de los exponentes de
la teologia politica moderna, aclaro que no
se hace un desarrollo a profundidad, sino se
extraen elementos cruciales destacados por
cada autor.

. Las categorias politicas en Karl
Schmitt

En 1922 Carl Schmitt publica su Teologia
politica, donde desarrolla una teorfa de la
soberania en clave polémica® contra la diso-
lucién legalista que el liberalismo opera de
ese concepto. En el capitulo III de su famoso
ensayo, Schmitt enuncia asi la tesis central
de la teologia politica:

5 El caracter polémico domina sobre todo el uso del propio término «politico», ya sea que se moteje al adversario de
«apolitico» (en el sentido de estar fuera del mundo, de no tener acceso a lo concreto), ya que se lo pretenda a la inversa
descalificar y denunciar como «politico», con el fin de mostrarse uno mismo por encima de él en su calidad de «apo-
litico» (en el sentido de puramente objetivo, puramente cientifico, puramente moral, puramente juridico, puramente
estético, puramente econémico, o en virtud de cualquier otra de estas purezas polémicas).
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«Todos los conceptos sobresalientes
de la moderna teoria del Estado son
conceptos teoldgicos secularizados». Y
agrega Schmitt que esta tesis es doble,
pues vale tanto en el sentido histérico
(en el sentido de que los conceptos de la
teologia pasaron a la teoria del Estado),
como en el sentido de que guardan una
analogia estructural sistematica unos
con otros. (Rosas, 2011, p.194)

Schmitt concibe a la teologia politica como
una «sociologia de conceptos» reservada
a entender los cambios en el pensamiento
politico de los ultimos siglos, ya que el paso
de la soberania personal del Estado absolu-
tista a la soberania impersonal del Estado
de Derecho seria paralelo al paso del teis-
mo al deismo. Lo politico puede extraer su
fuerza de los ambitos mas diversos de la
vida humana, de antagonismos religiosos,
econd6micos, morales, etcétera, pues, «por
si mismo lo politico no acota un campo pro-
pio de la realidad, sino un cierto grado de
intensidad de la asociacién o disociacion de
los hombres» que, en verdad, derivara en un
conflicto politico (Avalos, 2014, p.64). Sus
motivos pueden ser de naturaleza religiosa,
nacional (en sentido étnico o cultural), eco-
nomica, etc., y tener como consecuencia en
cada momento y época uniones y separacio-
nes diferentes, segiin Schmitt.

" Las categorias politicas en Walter
Benjamin (1892-1940)

Walter Benjamin deja ver ciertas huellas de
su interés por Pablo. De él extrae, principal-
mente, el concepto del tiempo mesidnico.
Este concepto debe articularselo con la mis-
teriosa expresion siguiente: «La concepcion
auténtica del tiempo histdrico reposa ente-
ramente sobre la imagen de la redenciény,
la que puede darnos la clave de un pensa-
miento de compleja y dificil captacién (Dus-
sel, 2010, p.32).

Walter Benjamin poco habla explicitamente
sobre Pablo de Tarso, en este sentido Gior-
gio Agamben, nos plantea que la ausencia
explicita de Pablo en los escritos de Benja-
min no niega una presencia fundamental.

Lo que me interesa en los textos de
Pablo, no es tanto el dominio de la re-
ligién, cuanto este ambito puntual que
tiene relacion con lo religioso, pero que
no coincide con él, que es lo mesianico,
dominio muy préximo a lo politico. Ahi
se encuentra otro autor decisivo para
mi, que no es en absoluto religioso: se
trata de Walter Benjamin, quien piensa
lo mesianico como paradigma de lo po-
litico o, digamos, del tiempo histdrico.
(Agamben, 2006, p.135)
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Ahora bien, se hace necesario hacer refe-
rencia al texto «Sobre el concepto de la his-
toria» en este texto Benjamin realiza una
ilustracién bastante peculiar, y presenta a
un enano que se encuentra escondido deba-
jo de una mesa en la que se juega ajedrez, y
desde esa posicién mueve las piezas a con-
veniencia sin ser descubierto. A esto Benja-
min dice:

Puede imaginarse un equivalente de
este aparato en filosoffa. Siempre debe
ganar el mufieco llamado materialismo
histérico, pudiendo enfrentarse con
cualquiera si toma la teologia a su ser-
vicio, la cual, hoy en dia, es pequeia y
fea, y no debe dejarse ver en absoluto
(Benjamin, 2007, p. 305).

José Antonio Zamora argumenta acerca de
este pasaje del enano jorobado y dice que:

W. Benjamin parece proponer en este
relato enigmatico una alianza estratégi-
ca en horas bajas para el Materialismo
Historico. Acababa de comenzar la II
Guerra Mundial. En Europa se jugaba
una “partida” de consecuencias impre-
visibles. Enfrente habia un enemigo con
una capacidad desmedida para aniqui-
lar y destruir. Y lo que recomienda Ben-
jamin es servirse de un enano jorobado
y feo, la teologia, que no debe dejarse
ver, pero que puede prestar una ayuda
inestimable y decisiva. Esta propues-

ta extemporanea quizas resultaba tan
extrafa entonces como ahora, aunque
por motivos diferentes. El Materialismo
Historico tenia en aquel momento ra-
zones de peso, por muy debilitado que
se encontrase o quizas por ello, para
ver en la religion y la teologia mas bien
unos aliados del enemigo, a los que hay
que combatir o, en todo caso, frente a
los que hay que mantener las distan-
cias. (Zamora, 2010, p.72)

. Las categorias politicas en G.Agamben

Su interés se concentra en el andlisis de lo
politico a la vista de la crisis presente de
su representacion, es decir, a la vista de ese
nuevo espacio politico que se abre cuando
el sistema politico del Estado-nacién entra
en crisis.

Zamora (2010) afirma que la proclamacion
de libertad e igualdad de todos los ciuda-
danos, que define el marco normativo de lo
politico en la modernidad, representa para
G. Agamben una entronizacién de la vida
natural como valor absoluto a garantizar
frente a la arbitrariedad del poder abso-
luto del soberano. La politica moderna se
presenta como defensa y promocion de la
vida de los ciudadanos. Ningtn otro titulo
debe ser necesario, mas que la posesion de
la vida, el nacimiento, para convertirse en
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sujeto de derechos, que son proclamados
como «derechos del hombre». Sin embargo,
dicha proclamacién es inseparable de una
diferenciacion variable entre los que que-
dan dentro de dicho marco y los que quedan
fuera, que en cuanto excluidos reafirman
aquello que agrupa a los incluidos. (p.91).

Zamora continta su afirmaciéon de lo que
Agamben ha logrado con la relacion entre
politica y vida, al respecto afirma que:

G. Agamben ha recuperado la distin-
cion que hacian los griegos entre la
«nuda vida», lo que denominaban zoé,
y la vida bajo una forma politica de exis-
tencia, lo que llamaban bios. Se trata de
una diferencia fundamental si se quie-
re entender la estructura politica que
ha cuajado en Occidente, pues el poder
politico se funda, segiin Agamben, tanto
en la capacidad de separar y relacionar
estas dos esferas, como en la de estable-
cer la linea divisoria entre el derechoy
el estado de excepcidn o, lo que es lo
mismo, la suspension del derecho (Za-
mora, 2010, p. 93)

Agamben (2006) (citado por Zamora,
2010, p. 95) dice respecto al legado po-
litico de las cartas de Pablo:

Si tuviera que indicar el legado politico
inmediatamente actual de las Cartas de
Pablo, creo que el concepto de resto no
podria dejar de formar parte de él. En
particular, el resto permite situar en
una perspectiva hueva nuestras nocio-
nes de pueblo y democracia, ya anti-
cuadas, aunque quizas irrenunciables.
El pueblo no es ni el todo ni la parte, ni
mayoria ni minoria. El pueblo es mas
bien lo que no puede jamas coincidir
consigo mismo, ni como todo ni como
parte, es decir, lo que queda infinita-
mente o resiste toda division, y que -a
pesar de aquellos que gobiernan- no
se deja jamas reducir a una mayoria o
minoria.

Dussel por su lado, retomando a Agam-
ben afirma que «esa es la figura o la
consistencia que adopta el pueblo en
la instancia decisiva, y como tal él es
el Uinico sujeto politico real» (Dussel,
2010, p.22). Es por esto, que, desde las
premisas de Agamben, podria decirse
que teologia y politica, mas que influir-
se mutuamente, se identifican en el ob-
jetivo de pensar y nombrar la (des)fun-
damentacion y la infundamentabilidad
del poder (Galindo, 2009, p.69).
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Lo que Agamben persigue en este mesia-
nismo paulino es como lo afirma Zamora
(2010) un contrapunto a la praxis biopoliti-
ca, al desactivar la Ley el Evangelio coloca al
creyente en una posicion de debilidad en la
que se puede activar el poder del Evangelio
(dinamis). La Ley permanece, pero pierde su
poder, su potencia. Esto tiene un efecto mu-
cho mas subversivo y desestabilizante. No
se niega su santidad como expresion de la
voluntad de Dios, pero se desactiva su poder
antimesidnico, su incapacidad para darse a
si misma cumplimiento. Por eso el evangelio
suspende y da cumplimiento ala Ley (p.97).

Las categorias politicas en Jacob Taubes

En Pablo hay un ejercicio de suspension de
laley. Esta suspension es destacada por Tau-
bes de caracter explicito en su curso sobre la
teologia politica de Pablo. Este fil6sofo aus-
triaco despliega elementos que luego seran
primordiales para Agamben, a fin de loca-
lizar un ejemplo de «violencia divina». Por
eso Taubes, se convierte en el intermediario
entre Schmitt y Agamben. El austriaco ve a
Pablo como un judio que esta erigiendo un
nuevo fundamento para el pueblo de Dios,
ademas, pretende subrayar en Pablo algunas
cuestiones cardinales que tienen que ver con
una mirada mesianica y, con sus desarrollos
de suspension de la ley por la fe.

Reyes Mate (2006) hace una aclaracion im-
portante respecto a lo que persigue Jacob Tau-
bes a diferencia de Carl Schmitt, asi lo dice:

Cuando Taubes fija su metodologia de
trabajo —«me interesa el potencial po-
litico que esconden las metaforas teolo-
gicas»— le falta tiempo para afiadir «de
la misma manera que a Carl Schmitt le
interesa el potencial teoldgico escondi-
do en los conceptos juridicos» Ahf se ve
que su complicidad corre en direcciones
opuestas: si al primero le interesa el sen-
tido politico de la religion, al segundo el
sentido teolégico de la politica (p.31).

Esto deja entrever que hay una clara distin-
cion entre ambos abordajes de la figura de
Pablo y de sus textos. Taubes como pensa-
dor judio entiende mejor los textos paulinos
y capta la carga politica de muchos de sus
conceptos, pero no politiza a favor del Esta-
do las ideas paulinas como lo hizo Schmitt.
Cabe destacar otra aclaracion que Mate
hace al respecto:

No es lo mismo, en efecto, un trabajo de
hermenéutica filoséfica encaminado a
desentrafiar la dimension politica que
tienen las creencias religiosas (y esto
es lo que interesa a Taubes), que sobre-
dimensionar algo tan de este mundo
como la politica hasta ponerla al ser-
vicio de instancias o intenciones extra-
mundanas (tentacién teocratica que se-
duce a Schmitt) (Mate, 2006, p.31).




Jonathan A. Medrano
Aproximacion a la teologia politica de Pablo pags. 26 - 47

Segliin Zamora (2010) Taubes ofrece en sus
conferencias dictadas con enorme libertad
y espontaneidad una lectura de la Carta a
los Romanos como acta fundacional de una
teologia politica subversiva, que pretende
recuperar a Pablo como un disidente judio
cuyo anuncio del Mesias crucificado nace
de la légica interna del mesianismo. Taubes
interpreta estos atributos como «una decla-
racion de guerra a Roman». El frente politico
se abre con s6lo nombrar esos titulos impe-
riales ante una audiencia especialmente fa-
miliarizada con el culto al césar, en palabras
de Taubes esa investidura contiene una in-
version de los valores dominantes, un vuel-
co «que pone patas arriba la teologia de las
capas altas judias, romanas y helenas, todo
el batiburrillo helenista» (p.75).

Conclusiones previas

= Existen diversas perspectivas po-
liticas del pensamiento paulino,
por ejemplo, podemos mencionar
a Alain Badiou que resalta el con-
cepto de universalismo paulino,
en Pablo estamos ante una lectu-
ra politica del Apostol que subraya
en efecto este universalismo que él
fundamenta (Mate, 2006). Por qué
no mencionar también el comenta-
rio politico de Hanna Arendt de la
Epistola a los Romanos, el trabajo
que hace Simone Weil sobre politica

y religion, o el mismo Dussel quién
desarrollé toda una obra dedicada
al pensamiento politico de Pablo de
Tarso. De esta manera hemos podi-
do presentar en lineas generales la
dimensién politica paulina, su dis-
tanciamiento de la politica aristo-
télica y las apreciaciones modernas
que se hacen de su pensamiento en
el campo de la politica.

También atin quedan muchas pers-
pectivas que abarcan las lecturas
politicas de Pablo, asi como la rela-
cion entre teologia y politica, en las
que se retoma el tema de la secula-
rizacion, la nueva teologia politica,
la politica y la religion y los debates
contemporaneos alrededor de la de-
mocracia y religidn.

Se recomienda abordar la «Nueva
Teologia Politica» de Johann Baptist
Metz en la que segun lo afirma Ma-
ciel (2011) el autor aleman recogien-
do textos elaborados durante treinta
afios, ofrece una introduccion a la
nueva teologia politica motivado por
la pregunta de como hacer teologia
después de Auschwitz (p.1).

Se recomienda aproximarse al tema
de politica y cristianismo a través de
la obra de Juan Hernandez Pico que
articula su obra en torno a la llama-
da evangélica de no utilizar el po-
der -tanto politico como religioso-
como medio de opresion, sino como
servicio solidario desde el ejemplo
de Jesus. (Maciel, 2011).
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Vemos como Pablo, el arquitecto del
cristianismo conceptualiza los es-
quemas de una verdadera vida co-
munitaria bajo la politica del Reino
de Dios, que al ser irrumpido por un
sistema legal injusto propician un
atentado contra el orden creacional
y salvador implantado por Dios. Una
rebeldia contra el Dios de la justicia y,
al mismo tiempo, el desencadenante
de la tergiversacion de la creacion.

De acuerdo con esta vision integra-
dora, la mala praxis politica afecta la
vida completa del individuo. Pero,
ademas, a la de todo el grupo social
al que pertenece, comenzando por
el mas cercano, la familia, y después,
ampliando su esfera de influencia a
la comunidad local, pueblo, nacién e
incluso la humanidad completa.

Cuando Pablo habla de salvacion se
refiere o bien ala accion de Dios que
instaura el orden salvador, accién
de justicia, o bien al ambito del or-

den salvador producido por la ac-
cion de Dios, situacién de justicia.
La salvacion se realiza por la fe en
el salvador, Jesus. La accion de Dios
se concretiza en el acontecimiento
mesianico que invita al hombre a la
conversion, a una forma de vida al-
ternativa que desmonta la estructu-
ra de maldad para abrir camino a un
nuevo orden de justicia.

En este nuevo orden se funda la vida
y el estado de bienestar, la Shalom,
del grupo humano y del medio am-
biente. La salvacion sefala entonces
el orden de bondad en que florece
y fructifica la vida y la paz de la co-
munidad humana en sus multiples
manifestaciones: social, politico, le-
gal, cultico, alcanzando incluso a su
relacién con su entorno en la tierra
que cultiva y habita.
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